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Nel procesu reflexivu sobre la ellaboracién de la
memoria, atendi sobremanera pa la memoria afitada
n’esperiencies que quedaron inxertaes como parte

! L’articulu afitase na ponencia que baxo’l titulu de “Memo-
ria y relaciones de género” presenté nes Xornaes d AUDEM
(Asociacién Universitaria d’Estudios de les Muyeres) que se
celebraron n’Uviéu del 13 al 15 de marzu de 1997. En xunu de
1998 presentélu nun Seminariu nel Departamentu d’Antropo-
loxia Social de la Universidd de Gotemburgu amés de nel Con-
gresu “Basques in the Contemporary World: Migration, Iden-
tity and Globalization” que se celebré en Reno, Nevada en
xunetu de 1998. En resultes d’estes presentaciones, inxerté
delles de les idees que surdieron nos debates. Agradezo la
llectura y comentarios de Txemi Apaolaza, Mari Carmen .../...
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vital de la esistencia, memoria a la que se llega a
traviés del andlisis de categories identificaes como
cronotopos. Na reflexon tedrica afitome en Paul
Connerton, Edwin y Shirley Ardener, Marc Augé y
en Rosalind Shaw, que, pela so parte, s’afita en Pie-
rre Bourdieu.

La memoria de la que falo va més alld de lo que
sedria la reconstruccion ensin més del pasdu a traviés
de los datos qu’apurren les persones o de los datos
que podemos apafiar ya interpretar sobre les muye-
res. Refiérome més bien a una memoria na que par-
ticipamos tolos seres humanos, puesto que somos
quien a simbolizar y esperimentar la densida de les
estremaes emociones: amor, odiu, mieu, vulnerabi-
lid4, desamparu, rechazu, por nomar dalgunes, y de
disefiar procesos p’asitiar les esperiencies nel pre-
sente nun momentu concretu. Ye la memoria que
s’exercita de diferentes maneres: de mou individual,
grupal, de manera esplicita o a traviés de procesos
indireutos. Tratase d’una memoria non discursiva que
ta xuncida al conceutu de embodiment, conceutu
que tien pa mi un puntu de partida nel conceutu de
habitus de Bourdieu, nel sentiu de daqué pasao pela
esperiencia corporal y la interiorizacién personal
qu’inclui’l procesu emocional.

Paul Connerton reconoz la memoria individual y
la memoria coleutiva. Estrema la memoria testual

Diez, Mari Luz Esteban y Virginia Maquieira, y a Roberto
Quevedo’l so brinde a presentalu en Cultures.

Va asoleyase en castellanu na revista AREAS nel nimberu
“Antropologia hoy” (1999) que coordinaron José Maria Carde-
sin y Beatriz Ruiz.
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inscrita de la memoria hébitu encarnada (personifi-
cada, incorporada, dada cuerpu, interiorizada).
Andrew Strathern perafita que tanto Bourdieu
como Connerton ven el cuerpu como’l centru de
I’aicién y de la memoria en si mesma. Dambos afir-
men la esistencia de cddigos de prautica social y de
valores que tienen como referencia’l cuerpu (1995:
45). Esto fui a constatalo a traviés de los rellatos
biograficos nos que la memoria del cuerpu surde
na cronoloxia de la vida a traviés d’acontecimien-
tos claves de la nuesa esistencia (del Valle 1997:
61). Otru aspeutu de la importancia de la memoria
ta rellaciondu cola creacién y espardimientu de
modelos.

Cueyo una preocupacioén de la teoria antropold-
xica feminista de buscar los modelos que pudieron
quedar guardaos al nun ser a tresvasar los modelos
de los grupos dominantes asina como la dificultd que
tienen los grupos mudos pa tresmitir modelos alter-
nativos (del Valle, 1997). Tratase de la teoria de los
grupos mudos desendolcada por Edwin y Shirley
Ardener, a la que me referi nos mios trabayos sobre
xéneru y espaciu.

Edwin y Shirley Ardener proponen buscar los
modelos mentaos (formes de percibir, procesar y
tresmitir la realidd) a traviés de formes non discursi-
ves que dexen abiertu’l camin a una incorporacién
mds eficaz de modelos alternativos pues puen espre-
sase per aciu de formes que nun seyan les del llin-
guaxe. Estes pa ellos tdn mas influies polos modelos
dominantes. Les muyeres tarien ente los grupos
silenciaos o grupos mudos y a traviés de la memoria
non discursiva podriemos llegar a estos modelos
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qu’influirien pela so parte na nueva memoria nun
procesu de retroalimentacion.

Rosalind Shaw qu’estudia la memoria de la
esclavitd en Sierra Leona (Africa Occidental),
atiende pa como se sedimenten n’imixenes y en
prautiques los fenémenos hestéricos que duren
abondo®. Val de guia pal so andlisis una segunda
parte de lo que Bourdieu identifica como habitus
lo qu’en pallabres d’él sedria “la historia encar-
nada, interiorizada como una segunda naturaleza vy,
poro, escaecida como historia” (1990: 56). Shaw
céntrase nel aspeutu de la memoria que ta “interio-
rizada como una segunda naturaleza y, poro, escae-
cida como historia”. Desdexa’l conceutu d’encar-
nada que fuera criticdu y céntrase na segunda
parte. Esta autora ta enfotada en descubrir el pesu
que tien la memoria que nun ye discursiva men-
tanto que narrada como tal y les formes nes que se
lleva a cabu. A mi ensin embargu abultame validu’l
conceutu de memoria encarnada pola propiedd de
raigafiu qu’apurre. Na parte cabera d’esti articulu
voil tornar a esta memoria incorporada nel andlisis
del mieu.

De resultes d’ello, llego a la conclusiéon de que
I’accesu al recuerdu abarca tanto formes esplicites
de memoria como les que nun lo son. Reconozo
la contribucién de Connerton (1989) qu’estrema

> Agradezo a I'autora’l permisu pa usar la comunicacién que
presenté n"EASA (European Association of Social Antropolo-
gists), nel Simposiu “Substantiating memory”, Barcelona, 12-15
de xunetu de 1996.
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una memoria testual inscriptiva d’'una memoria
incorporada como habitus y que llevd a estudios de
como “s’alcuerden los cuerpos”.

1. DEFINICION DEL CONCEUTU DE EMBODIMENT

Refierse a I’aicion de dar cuerpu, de somorguiar
na corporeidd daqué, a daquién. Ye al empar I’es-
tdu de tener sio incorpordu. Otru términu que se
pue emplegar ye’l d’encarnacién o I’estdu de ser
encarndu. Tratase d’una aicion cubierta d’huma-
nidad puesto que mez delles dimensiones de la esis-
tencia del tipu de sentimientos, emociones, place-
res, rechazos, sexualidd. Abultame que ye un con-
ceutu qu’unifica binarismos propios del pensa-
mientu occidental como’l de cuerpu-espiritu,
cuerpu-alma.

Nun ye dalgo rellacionao col inconsciente coleu-
tivu nel sentiu jungianu, sinén que se pue identificar
a partir de la so xénesis, desendolcu, tresmision, con-
sistencia, aceptacion. Pue analizase dende’l contestu
onde se produz esa memoria al ser una dimension
importante la de poder saber por qué dellos aspeu-
tos d’esa memoria cunten cola aceptacion xenerali-
zada y el caltenimientu nel tiempu. A esti saber pue
llegase a traviés de los rellatos autobiograficos.
Hasta propongo qu’una metodoloxia que causa
efeutu nes exes estructuradores ye un camin pa lle-
gar a ello. Les exes estructuradores de ’alcordanza
qu’emplego son: los finxos, les encruciyaes, les arti-
culaciones ya intervalos que desendolqué con ante-
riorida (1995a; 1995b, 1996, 1997a).
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Poro, sedrien les imdxenes y les prautiques les que
puen espresar la verbalizacién de 1’alcordanza por-
que constitdin la parte non discursiva de la memoria.

II. I’ESTUDIU DE LOS CRONOTOPOS COMO ESTRATEXA
METODOLOXICA

Nel términu cronotopos agdspiase la conxuncién
del espaciu y del tiempu. Por cronotopos xenéricos
entiendo, lo pr1mer0 los puntos onde’l tiempu y l’espa—
ciu enllenos de xéneru apaecen nuna converxencia
dindmica. Como nexos poderosos cargaos de reflexi-
vidd y emociones, puen reconocese d’acuerdu coles
carauteristiques que van darréu: actuen de sintesis de
significaos més amplios, son catdrticos, catalizadores,
condensen creatividd y puen camudase y reinterpre-
tase de contino. Son allugamientos temporales con
actividaes y significaos complexos nos que se nego-
cien identidaes, onde puen tar en conflictu interpreta-
ciones nueves d’aiciones, simbolos creadores de desi-
gualda’. Pue negociase la desigualdd y/o reafirmase,

* A lo llargo de la mio esposicién del tema d’esti articulu na
Universidd de Gotemburgu entrugdronme sobre la rellacién
ente I’andlisis tradicional de simbolos claves y el conceutu de
cronotopos. Asitio los simbolos claves dientro del enfoque de
I’antropoloxia simbdlica onde alcontramos los simbolos claves
dientro d’una constelaciéon mds amplia. Los cronotopos tdn
enraigonaos con fenémenos socioculturales onde los simbolos
apaecen o onde comportamientos especificos, actividaes, rella-
ciones garren significaos simbodlicos fonderos.
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espresase. Igual que se pue facer que siga’l mesmu
procesu la igualdd. En bien de casos son los espacio-
tiempos onde se noten les fendedures que tan pa
entamar 1o que pue acabar nun camudamien claru®.

Los cronotopos son, polo tanto, una estratexa
metodoldxica qu’alcontré de la que diba en cata de
nucleos poderosos que, anque fueren complexos,
pudieren actuar dientro de la estructura social, como
sintetizadores y catalizadores de realidaes y signifi-
caos mdas amplios.

Agodspiase na mio propuesta I’enfotu n’enfrentase
a una xera dificil como ye dir en cata de conceutos
dindmicos que faigan posible estudiar la naturaleza
camudable de los fendmenos sociales abarcando’l

* El conceutu de fendedura forma parte d’'una investigacion
en cursu. Estidiolu en situaciones onde choquen drechos reco-
nocios como drechos humanos y los plantegamientos prove-
nientes del relativismu cultural. Pa poder asitiar la critica a
daqué que tien el pesu de la tradicion atiendo pa los cuestiona-
mientos primeros por pequefios que paezan y pal andlisis de
les situaciones que los promueven. D’esti mou la fendedura a
una prautica como ye I’ablacién del clitoris nun sedria otro
que’l cuestionamientu espresdu dende la cultura onde se da
anque malapenes se reconoza. Les fendedures danse de con-
tino en situaciones de pre-entamu, que protagonicen minories
y perpoques vegaes valoraes dende lo primero. Abudltame que
ye un llabor antropoléxicu la decodificacién de fendedures.
L’Antropoloxia Feminista dexa acceder al conocimientu de la
desigualdd; como plantegamientu tedricu y etnograficu abre
caminos nuevos d’investigacién en problemes propios de les
sociedaes d’anguafio.
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conocimientu de la naturaleza camudable del tiempu.
D’esti mou, identificar les coincidencies de tiempu y
espaciu respeta’l so suceder puesto que dambos son
conceutos dindmicos de por ellos, que dexen, pela so
parte, coyer la variabilida cultural en tola so entida.
Definir el tiempu como’l suceder ye abondo amplio
como pa incluir les variedaes, los camudamientos y
discontinuidaes. La definicién que faigo del espaciu
como un area fisicamente identificable poles activi-
daes, interaiciones que se faen y los significaos que
se-y dan, dexa que se pescancie en rellacion col
tiempu. Incluso podria aplicase a cualquier tipu
d’espacios: imaxinariu, creativu, lliterariu. Asina pa
Mijail Bajtin (1937) el cronotopu conviértese nun
tablau imaxinariu nel que s’asitien acontecimientos,
histories. “Nel cronotopu artistico-lliterariu los indi-
cadores espaciales y temporales mécense nun tou
concretu pensau con procuru. El tiempu pue dicise
que se vuelve espesu, qu’echa carne, que se fai artis-
ticamente evidente: del mesmu mou, I’espaciu vuél-
vese cargédu y sensible a los movimientos del tiempu,
l’argumentu y la historia” (Bajtin, 1973; citau en Clif-
ford, 1995: 84).

Na investigacion cuantitativa perafitase’l mues-
tréu pal conocimientu d’una realidd grande. Na
investigacion cualitativa hai’l vezu d’un espardi-
mientu que, delles vegaes, resulta inoperante porque
podemos estudiar munchos elementos ensin que con
ello algamemos el megollu o lo que s’escuende.
Poro, interésame identificar categories que se pue-
dan analizar porque resumen o catalicen realidaes o
sistemes mayores y mds complexos. Siempre que
daquién quixo cuantificar por demés la observacion
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participante cola cuenta de facela “mas cientifica”
tuvi una reaicién contraria porque fai falta dir
p’alantre nel arriquecimientu del métodu cualitativu
ensin violentar los requisitos de sensibilidd, procuru,
refinamientu que precisa y los niveles de fondura,
intensidd, sensibilidd, graos d’abstraicion qu’apurre.
El métodu cualitativu tien per él ensin qu’heba
qu’echar mano de la cuantificaciéon pa demostralu.
La reflexén y aplicacion tien que dase dientro de los
pardmetros nos que s’alluga: suxetivida, esperiencia,
personalizacién, densidd, fondura, variedd, ambi-
giiedd, interpretacion, por nomar les carauteristiques
que m’abulten mds destacables.

La incorporacion del xéneru al procesu de confluen-
cia espacio-temporal amiesta un potencial de rellacio-
nes dindmiques con otros aspeutos de la estructura
social na so dimension interactiva y simbdlica.

La converxencia del tiempu, I’espaciu y el xéneru
vien del so pesu referencial pues en dellos casos
define y en dellos otros calistra la esperiencia
humana. Espresa una esperiencia comtn y al empar
estremada, con una referencia ultima que ye’l fechu
de que la especie humana ye sexuada y creadora al
mesmu tiempu d’una gama pergrande no que se
refier a la espresion y al significadu. El xéneru ye crea-
dor y recreador d’identidaes. La so consideranza nun
sistema onde les rellaciones, los significaos tin camu-
dando de contino, forma un sistema dindmicu que
dexa reflexonar al nivel de les persones (del indivi-
duu) y de la coleutividad y apurrinos asina I’ayalga de
la variabilid4.

Nel espaciu identificaria los llugares que suponen
una concrecidon mayor. D’esti mou, podemos falar
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d’espacios de mieu en xeneral y de llugares concre-
tos onde s’asitien les aiciones que producen
medrana. Pero ;como identificar lo xenérico nel sen-
tiu d’intensificacion a traviés del que I’accesu a ello
diba ser asemeydu al accesu al nucleu del qu’arran-
quen les ondes espansives? O ;cOmo ver nesi nucleu
una sintesis de daqué muncho mayor? James Clifford
ve que les “alcordances agudes y sefialdoses de Lévi-
Strauss sobre Nueva York no que duré la Segunda
Guerra Mundial puen valir como un cronotopu pa la
moderna collecha d’arte y cultura” (p. 279). D’esta
rellacion ente lo xeneral y lo especifico falo més p’a-
lantre en rellacién col mieu.

(Cudlos sedrien los criterios que pudieren empo-
binar la cata de lo xenérico?

Un primer criteriu sedria la identificaciéon de
situaciones onde se definen, s’espresen les identi-
daes, por exemplu nel sitiu onde s’ellaboren les
normatives y/o los estereotipos que van influir
llueu na ellaboracién de lo femenino y lo mascu-
lino. Hailos que tdn bonos d’identificar na vida
cotidiana magar que nunca se caltienen estdticos.
Asina por exemplu nos procesos de socializacién
los espacios-tiempos onde se da’l repartu de xeres
dientro del ambitu de casa. Un cronotopos xené-
ricu nesti &mbitu sedria’l tiempu cotidianu y I’espa-
ciu onde s’ellabora la comida o onde se faen los
llabores de crianza y de curiar de les persones
mayores o que tan males. Los tiempos nos que se
negocien posiciones pa ocupar sitios frente a la
television. Elli onde confldin intereses d’ociu, tra-
bayu a la hora d’acordar asignaciones d’espacios
especializaos: estudiu, taller, cochera.
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La dindmica identitaria amuésase nel xuegu onde
se puen estremar clases como: el xuegu sexual, d’azar,
de destreza, de fuercia, d’axilida fisica y mental. En
caun d’ellos definense y redefinense roles y posicio-
nes y esprésense valores. Cronotopu xenéricu sedria
la confluencia u s’espresa’l xuegu con tolo qu’abarca
d’asignaciones de protagonismos, escenificacion de
valores xuncios a destreza, habilidaes, intelixencia,
fuercia fisica, segtin lu desarrollé6 Mari Carmen Diez
(1996) nel so andlisis del futbol. Guarez el xuegu
estremaes posibilidaes de promover la iniciativa
asina como la movilidd nes rellaciones que se dean,
polo qu’interesa I’estudiu de los procesos negociado-
res que se produzan tanto nel nivel individual como
nel grupal.

Un segundu criteriu empobinarianos a los rituales
onde “per aciu d’un dispositivu con finalidd simbo-
lica” construyense “les identidaes relatives a traviés
de les alteridaes mediadores” (Augé, 1996b: 88). Por
“relativo” entiéndese que la identid4 ellabdrase en
rellacion a una referencia que pue ser xeografica,
social o moral. Esa relatividd afirmase a traviés de
les alteridaes que van maés alld de lo que les define.
D’esti mou, I'alteridd home-muyer ye relativa a lo
que la define: el sexu, pero non a lo que la tres-
ciende. Por exemplu, nun ritual entamdu pa reafir-
mar la identid4d d’una nacidn, esta identida taria pen-
riba de les alteridaes que representa la participacion
d’homes, muyeres, persones de distinta ed4d. Ensin
embargo, dientro del mentdu ritual pue haber otres
alteridaes funcionales como ente oficiantes y asisten-
tes. Tamién les alteridaes puen escenificar diferencies
surdies d’una primer alteridd, por exemplu, separtar
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les muyeres de los homes y asina relativizar la iden-
tidd compartida (Augé, ibid.: 88-89). Per aciu de la
identificaciéon de los cronotopos xenéricos nos ritua-
les, trato nesti articulu estremaes maneres de cons-
truir la identida, a traviés de I’alteridd muyeres y
homes en dellos casos y n’otros ente muyeres femi-
nistes y non feministes.

El tercer criteriu que nos pue valir de guia na cata
de lo xenérico nos cronotopos afitase nel poder evo-
cador d’otres situaciones, aiciones, persones qu’ac-
tien como parte importante de la memoria non dis-
cursiva. Asina actien mds p’alld del momentu por-
que puen recrear el pasdu, actuar sobre’l presente y
proyectase nel futuru. Esa capacidd evocadora ayuda
a que’l cronotopu puea facer de catalizador de reali-
daes o sistemes mayores y mas complexos. Por exem-
plu, el pesu que tienen los simbolos naturales pa
resumir situaciones qu’asocien realidaes sociales pro-
tagonizaes por muyeres cola naturaleza mentanto
que les de los homes aséciense cola cultura. Esta sig-
nificatividd brota, como vamos ver més p’alantre, na
ellaboracion de la memoria social.

Na consideranza de los cronotopos puen inxertase
los conceutos de “llugar” y “non llugar” que propén
Marc Augé pa estudiar los procesos de camuda-
mientu, por cuenta de que ye la identidd lo que
define a catn d’ellos: presente ya intensiva nel “llu-
gar” y por ausencia nel “non llugar”. Por eso na
dindmica constitutiva del nexu que guarez negocia-
ciéon d’identidaes pue dase, como vamos ver més p’a-
lantre, el camudamientu (o’l pasu) d’un “non llugar”
a un llugar antropol6xicu. El cronotopos incorpora la
riqueza que tien el “llugar” pa crear identida al defi-
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nise “sobre too, como’l llugar de la propia casa, el
llugar de la identidd compartida, el llugar comtin pa
los que, habitdndolu xuntos, identifiquenlos como tal
los que nun lu habiten” (Augé, 1996a: 98). Pero
tamién podemos alcontrar nel cronotopu la espresion
del “non llugar” nel casu de qu’esista una situacién
onde la identidd nun seya posible.

III. CRONOTOPOS ESPECIFICOS

Nos dos exemplos que presento los oxetos nun son
la memoria sindn el ritual, pero son les imédxenes y
les prautiques les que se vuelven memoria nel sentiu
que plantegué a lo primero. Nos dos primeros hai un
espaciu a comufia anque definiu de manera diferente
por tratase d’un entornu rural nel primer casu y d’in
urbanu nel segundu. En dambos esiste un tiempu
especificu credu polos grupos que protagonicen les
celebraciones de los rituales correspondientes.

Casu 1. Los carnavales d’Ituren y Zubieta

A lo llargo de dellos afios nun me cayé embaxo la
riqueza d’esti ritual, que segun los informantes vien
de mui atrds y eviten cualquier cronoloxia que
pudiere marcar los sos entamos’. Celébrase los llunes

> Dalgunos de los datos a los que faigo referencia tdn nel
articulu “La mujer vasca en el espacio festivo” (1986) y nel
aspeutu documental afitéme en Florencio Idoate (1987).
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y martes caberos de xineru, por embargo, ye la
mocedd de los dos pueblos la qu’a comufia decide
los detalles de la fiesta nuna cena’l dia 6 de xineru.

Ituren y Zubieta son dos poblaciones del Norte de
Navarra. Allugaes a dos quilémetros una d’otra, com-
parten el mesmu tipu d’economia qu’entemez 1’agri-
cultura que carauteriza a la Navarra humeda col pas-
torfu, actividd propia de los homes y con fuertes con-
tenios culturales. Estos abarquen dende les construc-
ciones arquitectoniques de la txabola y la borda,
amds de les formules variaes d’ellaboracion del
quesu y del curidu del gandu, hasta una conforma-
cién col mal tiempu y la solteria.

La mocedd de dambos pueblos cred a traviés del
ritual un modelu funcionalista que tenta de mantener
n’equilibriu les rellaciones harmoéniques ente los dos
pueblos, marcando per un llau la identidd de caun
y ritualizando D’alteridd d’Ituren frente a Zubieta y
viceversa. Ritualizase 1’equilibriu que tien que se
mantener respecto a los espacios de cada pueblu y a
les mugak (llindes) qu’hai ente los dos.

De la qu’esbillo esti ritual pa illustrar el poder del
cronotopu xenéricu, céntrome nos espacios distintos:
caminos, places, tanto n’Ituren como en Zubieta
onde s’amiesten a lo llargo de cada mafiana del llu-
nes y del martes estremaos elementos que ponen en
funcionamientu identides y alteridaes. Nos distintos
momentos los dantzari de cada pueblu, conocios
como ftuntturroak pola forma cdnica del tocdu que
lleven na cabeza, son los que marquen el ritmu de la
fiesta. Enriba’l pantalén azul de trabayar y la camisa
blanca, ponse un pelleyu de corderu dobldu na cin-
tura, col envis de tener pol pesu y el movimientu de
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los dos cencerros grandes (pulunpak) que pesen alre-
dor de 20 quilos catun. Los d’Ituren lleven amaés el
llombu cubiertu con otru pelleyu del que cuelguen
dos cencerrinos. En dambos pueblos los dantzari lle-
ven una saya blanca que va adornada con bordaos,
puntilles y pasacintes que-yos llega hasta meta la
rodiya. Lleven una cinta de color na pierna y llazos
multicolores na pica’l gorru, rematdndose ésti con
una puntilla que marca’l rostru conxestiondu pol
esfuerzu.

La vista del grupu de Zubieta marchando acom-
pasadamente al son que los movimientos corporales
saquen de los cencerros hasta alcontrase colos del
barriu cercanu d’Aurtitz y llueu colos d’Ituren, a les
afueres, pa marchar toos xuntos hasta la plaza, ye de
lo mas evocador. Parte de la vistimenta amuesa la so
rellacion cola rudeza y sobrieda de la vida los pasto-
res, y otra parte refierse al mundu codificdu de lo
femenino reflexdu na adopcién de la saya blanca, los
bordaos y los adornos.

El xéneru caltria’l ritual en delles direiciones: a
traviés de los hisopua que lleven na mano derecha y
que mueven acompasadamente; na presencia del
cabrén nel desfile; na inversion de los roles que pro-
tagonicen los motxorroak (personaxes que creen el
desconciertu dientro de la estructura ordenada del
ritual y que los representen varones). Y p’acabar, na
incorporacion reciente de muyeres al grupu de los
ttuntxuroak.

El hisopua ye un palu clavetidu del que cuelga’l
rau d’un caballu y que los informantes aseguren
qu’hai tiempu s’usaba pa facer fuxir a les bruxes del
llugar. Agora al movelos ritmicamente evdcase’l
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tiempu pasdu de persecucion ya intransixencia. Les
iméxenes qu’evoca’l ritual tdn encarnaes nesa realida
onde les narraciones d’intervenciones xabaces de la
Inquisicién llevaron a la foguera y el supliciu a
muyeres y homes, pero en mayor cantida a les prime-
res, acusaes d’aiciones antisociales. Por exemplu, de
400 persones que s’esaminaron, alcontraronse diez
bruxes y dos bruxos. De les muyeres danse datos
especificos como que yeren vilbes les més de les
veces. Anque tanto unes como otros tienen poderes
identificaos como maléficos, casu d’exercer baxo’l
poder del diafiu, aiciones sangrines, albuertos, les
muyeres tiénenlos, exércenlos y contrélenlos muncho
mads. Ente los personaxes més conocios surde del
escaezu’l nome de Maria de Ituren. Amads el ritual
comunica informacion sobre la rellacion de cada
comunidd, Ituren y Zubieta, sobre’l so arrodiu y
sobre la falta de negociar llendes pa crear allofa-
mientu na cercania.

Como protagonistes segundos de la fiesta tenemos
a los motxorroak (mozos) o comparsa de personaxes
revistios onde abonden antroxos de muyeres que van
andando o en carroces. Mentanto que los ttunttu-
rroak definen la fiesta cola marcha acompasada y el
soniu de los cencerros, los primeros inxerten 1’anar-
quia, I’agresividd, la parodia y el desconciertu, repre-
sentando escenes grotesques y metiéndose col
publicu, sobre manera coles moces, a les que delles
vegaes lleguen a escorrer monte arriba. Danse
davezu les escenes erdtiques y a los motxorroak
téca-yos desaxerar los atributos sexuales tanto feme-
ninos como masculinos a traviés de los esparabanes y
I’antroxu.
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De va poco p’acd amestdronse muyeres moces al
grupu de los ttuntturroak. Pasé de forma natural y
les muyeres que lo ficieron nun quixeron nunca asu-
mir protagonismu. Al entruga-yos dicien qu’al formar
parte de “la cuadrilla” del pueblu espresaron que
naguaben por inxertase na fiesta. Les persones
mayores a les que-yos pidi opinién al respecto valo-
raron la participacién polo que suponia de conti-
nuidd d’un vezu que definen como “ancestral”. Esto
choca cola interpretacion de la tradicion como dalgo
inamovible que s’alcuentra nel andlisis de los Alardes
d’Irin y Hondarribia.

Casu 2. P’Alarde d’Irun

El segundu exemplu de cronotopu especificu ye’l
del Alarde d’Irun al que llego gracies a la reflexén
antropoldxica de Margaret Bullen y la mio propia
observacion®. Tratase de la conmemoracién de la
Revista d’Armas Forales que se facien dende
mediaos del sieglu xv. Nel casu d’Irun celébrase la
victoria llograda’l 30 de xunu, dia de San Marcial,
y ye una demostracion festiva marcada polos unifor-
mes, simbolos y marches militares. L'espaciu central ye
la gran esplanada de la plaza de San Xuan onde s’alza
I’Ayuntamientu y onde s’axunten tolos batallones pa

¢ Pa conocer la situacién d’anguafio de los Alardes d’Irtin y
d’Hondarribia y de los argumentos que se dan en favor y en
contra de la participacién de les muyeres, asina como del anéli-
sis de lo que signifiquen, remito a los perbonos articulos de
Margaret Bullen (1997a; 1997b; 1997c; 1998 en prensa).
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entamar a desfilar. Tien llugar na mafiana del 30 de
xunu y esi momentu marca’l cumal de la emocién y
de la fiesta. Nel desfile participen namadi varones en
tolos reximientos y hai una muyer cantinera como
cabezalera de caun y una cantinera, “la cantinera
mayor”, como cabezalera del desfile.

El 20 de xunu de 1996, depués de munches nego-
ciaciones ensin resultdu, inxertdse un garrapiellu
muyeres col sofitu de dellos varones a tn de los rexi-
mientos. Llograron recorrer los 100 metros qu’hai de
la ermita d’Ama Xantalen hasta lo cabero la cuesta
de San Marcial y la llegada a la plaza de San Juan.

En pasando dellos minutos de muncha tension, les com-
pafifes entamen la subida a la plaza de San Juan, anque
siguen les xiblaes y los insultos a les soldaos y a los que
les protexen. Delles vegaes distintos grupos d’homes y
muyeres traten de torga-yos el pasu. Por embargo, son a
llegar a la plaza San Xuan pero elli la violencia, tanto
fisica como verbal, obligales a buscar abellugu nos sopor-
tales del ayuntamientu, onde miles de soldaos ruempen
files pa protestar delantre de les muyeres, solmenando les
armes y llanzando piedres, casquillos y otros oxetos
(Bullen, 1997: 36).

Les muyeres del grupu, como lo cuntaron mas
tarde, esperimentaron el mieu a ’agresion fisica.

Identifico esi espaciu y tiempu como cronotopos
xenéricu porque nun enclave espacio-temporal sur-
den actividaes con significaos complexos y nel
enfrentamientu tdn en xuegu camudamientos nes
identidaes que tradicionalmente s’asignaren a muye-
res y a homes. Col conocimientu de lo ocurrio esi 30 de
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xunu n’Irdin, encomencipié a reflexonar sobre la
importancia de los cronotopos xenéricos p’algamar
la memoria social que ye la exa d’esti articulu. Pes-
canciéla claramente nos acontecimientos que tuvie-
ron llugar n’Irin el domingu 9 de marzu de 1997,
con motivu de la manifestaciéon a favor de la partici-
pacion de les muyeres nos Alardes tanto d’Irtun
como d’Hondarribia. La manifestacion na que tabe-
mos xente procedente d’estremaos sitios d’Euskadi,
salié de la plaza d’Urdanibia, el llugar onde les
muyeres s’inxertaren a la compafnia d’Ama Xantalen.
El plan yera llegar a la plaza de San Xuan y recorrer
la calle principal de la ciuda.

Del mesmu mou qu’a les muyeres y los homes
que les sofitaron-yos abulté simbdlicu’l recorriu de la
cuesta de San Marcial pasando per San Xuan, a los
varones de la oposicion tamién-yos paecid asina y
aguardaron p’amenazar ya insultar a lo cabero la
cuesta onde y4 se tira p’hacia la plaza. Un sitiu mar-
cau pol tiempu puesto que naide podia escaecer que
la manifestacion tenia como referencia la reivindica-
cion amosada nel Alarde de 1996 y que I’enfrenta-
mientu fisicu y verbal que se taba dando nesi
momentu de 1997 taba enllenu d’alusiones y signifi-
caos de xéneru. Nun yera posible reducilu a un
enfrentamientu homes-muyeres porque habia tamién
muyeres nel otru bandu y varones sofitando cola
so presencia la participacién de les muyeres nel
ritual. Tratase d’un enfrentamientu nel que se dan
distintos contenios de los que destaco tres que me
paecen los mds importantes, aspeutos que sefiala
Bullen (1997: 44-52): identida local xuncida al alarde
namdi d’homes cola muyer como figura referencial;
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la preponderancia del drechu sobre la tradicién y pa,
finar, el control de la tradicién que tien un sentiu
fuerte na socieda y cultura vasca.

Tanto na aicion de xunu de 1996 como na del 9 de
marzu de 1997 taben presentes les imdxenes de les
muyeres desfilando, les agresiones verbales en forma
d’insultos, la tensiéon qu’hubo nel curtiu recorriu y
sobre manera na plaza del Ayuntamientu. Al llau
d’estes imédxenes evocadores taben otres formes de
memoria: una que trataba de ser la memoria oficial,
la que facia alcordanza d’un Alarde ensin muyeres.
Otra, la d’'un garrapiellu que se dixebr6é de la norma
y tien en cuenta tanto la memoria que se presenta
como coleutiva como la que se foi iguando con rella-
cién a una aicién categorizada como subversiva.

IV. ENCRUCIYAES Y ESCURIDA COMO CRONOTOPOS
XENERICU XENERAL

Como sefialé enantes, son les iméxenes y les prau-
tiques les que puen espresar la verbalizacion de
I’alcordanza, pues constitiiin la parte non discursiva
de la memoria.

Pa ello, y esbillando posibles imédxenes, afitéme
nes rellacionaes col mieu qu’evoca l’espaciu y el
tiempu. Estos dos elementos tdn enllenos de xéneru
y tamién de corporeida. Estes imdxenes que voi ana-
lizar més p’arriba surden de la identificacion de los
cronotopos xenéricos.

Fixome en tres espresiones discursives nes que la
memoria brota a traviés d’'imdxenes xuncies a tiem-
pos y espacios. Tratase d’espacios que tienen que ver
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con recorrios y puntos d’alcuentru como son los
caminos y los cruces. Tdn nel esterior y abiertos a
que transite cualaquier persona y a cualaquier hora
del dia. Son conocios, mentaos, bonos d’estremar. Si
los pudiéremos comparar con daqué sedria colos
espacios interiores de la casa.

Tratase del espaciu solitariu en momentos d’escu-
rid4 sobre los que se depuren iméxenes de la perso-
nificaciéon de fuerces amenazantes. Na interpretacion
que les persones faen d’esti espaciu temporal dase
una concentracion de mieos sobre los qu’actua la
imaxinacion con imdxenes de rellatos anteriores
oyios en distintos momentos de la vida, unos como
parte de narraciones infantiles, otros asociaos a
casos que se menten a cada poco. En toa esta espe-
riencia hai una dimensiéon mayor d’aquelles narra-
ciones, prautiques creadores d’imaxenes. Sobre’l
mieu caltria un sentimientu d’impotencia xunciu al
sentimientu individual unes vegaes, pero que se
nutre d’iméxenes comparties en coleutividd de vese
a la volunta de fuercies incontrolables. No fondero
de la interpretacion alcontrariemos esa ultima refe-
rencia. Darréu voi analizar tres casos: un xeneral
qu’evoca la memoria d’una situaciéon estrema como
ye la esclavitu. Los otros dos exemplos son especifi-
camente xenéricos.

Casu 1. Los Temne de Sierra Leona
El puntu de partida ye la narrativa que presenta

Roslind Shaw cuando fala de prdutiques d’adivina-
cién ente los Temne de Sierra Leona n’Africa.
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Shaw esplora les imdxenes de caminos y encruci-
yaes y la so rellacion cola esperiencia de los ataques
nos tiempos de la esclavitu. La xente protéxese con
amuletos que lleven y evoquen ’aidanza de los espi-
ritus. Les encruciyaes y cualaquier llugar onde s’axun-
ten los caminos son especialmente llugares d’aconce-
yamientu d’espiritus y bruxes onde les fuercies mor-
tales que se mueven dende distintes direiciones
fixense nun llugar a traviés de rutes converxentes.
Los sacrificios pa llibrase de les bruxes y espiritus
malignos déxense polo regular nes encruciyaes.

Ye interesante que I’adivin per aciu d’un espeyu
entra nes Encruciyaes y nun estdu que se llama
“Escuridd” (ansum), un estdu “peligrosu” nel que
nun ta nin nesti mundu nin nel mundu de los espiri-
tus. Na “escuridd” y nes “encruciyaes” de los dos
mundos, I’adivin recibe los mensaxes de los espiritus.

Nes prautiques adivinatories de los Temne esiste
un terror asocidu colos caminos como llugares de
muerte y de desapaicidon y esti mieu dase con tanta
fuerza que la xente quitase de pasar per ellos bus-
cando asina’l camin alternativu pela viesca.

L’énfasis ta en formes de memoria que nun son
esplicites nes que nun s’emplega’l discursu direutu
sindén que se llega a ella a traviés d’otres formes
d’espresion. Tienen abonda rellacion cola esperiencia
y, poro, canalicen les emociones con muncha fuercia.

Casu 2. El mieu de la nueche qu’anula’l dia

La feminista italiana Alessandra Bochetti refle-
xona sobre un sentimientu secretu como ye’l mieu a
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los homes (1996: 90-94). Al falar de la violencia
sexual escontra les muyeres plantega la necesida per-
sonal que tien de “reflexonar a partir d’'un llugar de
cierta identidd de muyer, un llugar onde nun seya
posible I’escaezu”. Esi puntu d’arranque pa la so
reflexén ye un “sentimientu més o menos secretu,
més o menos negéu, que ye’l mieu a los homes”. Nel
so procesu d’identificar el tiempu onde asitiar el so
mieu, failo nel poder de la nueche como resume y
evocacion de toos ellos. Presenta la so esperiencia de
la nueche como aquella onde s’esvanecen los avances
cotidianos y s’anulen les esperiencies positives.

Voi tener qu’entamar cuntando que-yos tengo mieu de
nueche, cuando toi na cai sola, y qu’esi sentimientu
estroza lo que, de dia, taba ilusionada con tener ganao:
emancipacion, seguridd en mi mesma, control sobre mi
mesma; que la nueche ye’l mio viaxe nel tiempu nel que
realcuentro’l mesmu mieu de toles muyeres que me pre-
cedieron; entds cayo na cuenta de que la mio historia ye
enta escomanadamente feble. Pela nueche, cuando los
homes devienen namadi homes y les muyeres devienen
namai muyeres, revélaseme I’dltimu sentiu, pue que’l mas
fondu, de la rellacién ente los sexos que pertenez a la
nuesa cultura (1996: 94).

Veo nesta espresion un bon exemplu de memoria
encarnada. Nella fai un papel perimportante’l poder
evocador del espaciu (la cai) y del tiempu (la nueche).

El testu de Laura Restrepo n’El nombre del dngel
(1997) que rellaciona la escuridé col orixe del rapazu
naciu de muyer violada ye tamién poderosu: “El
padre del mio fiu foi una sombra namadi. Surdi6é una
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nueche de la escuridd, ensin cara nin nome, baltome
y depués tornése fumu” (Obiol, 1997: 16). Nesti testu
la violacion anula la tresmision de la identidd anque
la figura del violador pudo quedar fixa pa la muyer
sufridora. Lo que queda claro ye la fuerza de la nue-
che que fai posible per un llau I'asaltu, y la escurida
como metédfora que permite la discontinuidd pa que
nun quede rastru identitariu na xeneracidn siguiente.
Pa mi’l testu reflexa bien a les clares un “non llugar”
nel sentiu del que fala Augé como espaciu onde nun
ye posible la creacion d’identidd, nin les rellaciones,
nin la historia (1995: 83).

Casu 3. Los espacios que nos negamos

Na mio obra Andamios para una nueva ciudad...
escueyo una reflexén de la escritora Mariasun Landa
que diz col tema que toi tratando. Fala del mieu
guarddu que cada muyer tresmite a la xeneracion
siguiente nuna cadena ensin acabar. Diz esto:

Paezme que me cuesta ser consciente de los espacios que
me niego. Téngolo tan asimilao —por exemplu pasiar
pela playa de nueche sola— que me resulta dificil menta-
los equi. Alcuérdome de que Simone de Beauvoir
comentaba que pa ser un artista como Van Gogh o cuala-
quier otru home-artista, les muyeres teniemos que tener
la llibertd de movimientos que los homes tuvieron a lo
llargo los sieglos, refiérome a la llibertd de movese y per-
dese peles cais. Abultame qu’en bien de casos, esta llinde
ta incrustada nel nuesu tar na vida. Una especie de mieu
atdvicu tresmitiu de giieles a madre y a fies, dalgo que
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llamo pa min el sindrome Capiellin Collordu. Creo que
pa una muyer cobarde, como yo, esta llinde foi mui frus-
trante y dolorosa” (citao en del Valle, 1997b: 198).

Esti mieu pue remontase a la socializacion tanto
por parte de les muyeres pa coles fies como por
parte de los varones respecto a elles. Ye importante
atender pa la configuraciéon mental que tienen les
persones de les estremaes estayes y pue llegase a ello
a traviés de los comentarios que fai la xente nuna
comunidd respecto a los llugares que se consideren
seguros o inseguros pa nefies o nefios. Xedgrafes
feministes sefialen que bien de vegaes les muye-
res quieren mds una cai pa que xueguen los menores
por ser un sitiu cercanu al que ta bono de llegar
qu’un parque allofidu que pudiere considerase como
un espaciu mas saludable y tranquilu (Sabaté Marti-
nez, Rodriguez Moya y Diaz Mufioz, 1995: 299).
Observé nel mio trabayu de campu en Donostia que
n’abondos de casos les muyeres escueyen sitios pa
xugar los nefios de mou que seyan a controlalos
dende casa. Les places “dures” qu’abonden en mun-
ches urbanizaciones recientes son bien de vegaes
onde los xuegos se desendolquen baxo esti control
remotu.

Afitandose n’aportaciones de Gill Valentine falen
tamién del desaxuste respecto a los llugares del mieu
y los de la violencia puesto que I’agresion sexual
dase muncho maés nel espaciu domésticu que fuera
d’él (Sabaté Martinez, Rodriguez Moya y Diaz
Muioz, ibid.). Y pues paezme importante afondar
nesta interiorizacién del mieu fuera del espaciu
domésticu por razén de que forma parte d’'un procesu
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de camudamientu del mieu del interior de lo domés-
tico a lo esterior de lo publico.

La conquista de la nueche

El mapa afectivu de les persones manifiéstase
na calidd de la so rellacién col espaciu. L’atencion
o’l rechazu, les sensaciones placenteres, la segurida
o inseguridd esprésense en rellacion a ciertos llu-
gares. Les muyeres amosamos mds mieu a la escu-
ridd na que ye posible I’agresion sexual. Nuna dis-
cusién sobre’l tema con muyeres y homes mozos,
éstos manifestaben que nel so mapa cognitivu
cuando s’alcontraben de nueche nun llugar solita-
riu si qu’entraba la posibilidad de 1’agresion fisica
pero ensin identificala cola agresion sexual. Por
contra, yera’l primer mieu qu’afloraba nel casu de
les moces’. Pa dalgunes tien un efeutu paralizante
mentanto qu’hai otres que puen con ello de mou
que nun-yos condicionen los movimientos nin la
llibertd pa esperimentar el grandor de los itinera-
rios.

Ente les reivindicaciones ellaboraes por diferentes
sectores del Movimientu Feminista una perimpor-
tante foi la del control de la cai, de la nueche, que
s’amuesa na consefla coriada en dellos momentos,

7 La discusién foi nel cursu de doctordu “Sistemas de
género y nexos espacio-tiempo” qu’imparti en 1998 dientro del
Programa de doctordu del Departamentu de Filosofia de los
Valores y Antropoloxia de la Universida del Pais Vascu / EHU.
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especialmente en manifestaciones: “La cai, la nueche
tamién son nueses”®. Quedd perbién espresao na
aicion que fexo un garrapiellu muyeres na ciuda de
Xinebra I’afiu 1995. Delles muyeres escoyeron sitios
estratéxicos de la ciudd y sacaron cudsique los cuar-
tos a la cai: cames, mesines, alfombres. Diba empobi-
nao a reivindicar pa les muyeres la fuerza del drechu
a la segurida tanto na cai de nueche como en casa. Y
pa ello nun yera lo mesmo llantar una tienda de
campafia o dormir nun sacu en plena cai qu’invadir
la calzada cola representacion del mundu intimu del
espaciu domésticu. Conociase nes miraes de sorpresa
de les persones qu’andaben pela ciud4’. El resultdu
del efeutu tresgresor afitdbase nel trespasu de la inti-
mida, de la sexualida de los cuartos al esterior, a la
cai. Faltame afondar nes causes que promueven el
trespasu pero ye evidente I'influxu que’l mentdu tres-
pasu tien na memoria social; el maltratu na intimida
incrustase na memoria del cuerpu d’abondes muye-
res pero nun tresciende. Por contra, 'amenaza de la
nueche, de la violencia escura permanez. Los periodi-
cos incluin nes croniques de sucesos ataques a muye-
res que polo regular danse a plena lluz del dia y
qu’en bien de casos tan rellacionaos con situaciones
de violencia cotidiana.

Ye evidente qu’hai muyeres que pudieron con esi
mieu, que tan segures na ciudd de nueche, hasta en

® Nuna consefia que se corié munches vegaes. Sundman
tamién lo menta nes sos observaciones de la manifestacion del
8 de marzu en Madrid en 1989 (1998: 64).

’ Informacioén apurrida pola antropdloga Beatriz Moral.
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llugares solitarios, y esperimenten I’espaciu con lli-
bertd. Por embargu, pueo afirmar que ye mayor el
sentimientu contrariu, incluso ente persones d’ente
20 y 30 afios. Llogros algamaos nel terrén educativu,
llaboral, reproductivu y sexual entovia nun recalca-
ron abondo na superacién del mieu. Por embargu,
el pesu d’una socializacién temerosa y el fechu de
que nos medios de comunicacion se recalquen mun-
cho maés les agresiones sexuales que pasen fuera
que dientro del ambitu domésticu, inflai nello.
Datos estadisticos amuesen que la mayoria de los
casos de violencia danse nel dmbitu domésticu y
d’éstos nun se denuncia méds qu’un porcentaxe mui
pequenu.

Una de les formes de malos tratos que mds se da ye’l
nomau maltratu domésticu (tanto conyugal como fami-
liar) que sufren les muyeres y que se manifiesta tanto
n’agresiones fisiques como psiquiques, siendo esti un pro-
blema que se da en tolos grupos d’edaes, estayes educati-
ves y socioeconémiques (EMAKUNDE, 1997: 2).

El fechu de que se dea nel dmbitu domésticu
nuna sociedd que sacraliza la familia y la enllena
d’intimidé fai que pa la xente tea malo I’enfrentase
a la tresgresion. La intimidéd constitii un bien qu’en
munchos casos lleva al aisllamientu social (7bid.).
Poro, vese que nun respuende a una vision realista
de que puea asoceder, sinén d’autollimitaciones inte-
riorizaes que pa mi namadi se diben poder superar
con nueves socializaciones. ;Pero qué carauteristi-
ques tendrien que tener? Tornarémos a esti tema
mas p’alantre.
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V. LOS SIGNIFICAOS DEL MIEU

Magar la diferencia qu’esiste ente los tres exem-
plos, coinciden en que na evocacion del espaciu y del
tiempu (escuridd, la nueche) esprésase la conciencia
d’una situaciéon d’opresiéon que nos remite a rellacio-
nes asimétriques de poder. Landa reconoz la nece-
sidd d’esplorar espacios pero tamién se para na
esclusion de mano de dellos espacios que nun entren
nes posibilidaes d’esperimentalos, recorrelos. L’aniciu
de too ello asitialu més alld de la so esperiencia nuna
tresmision y4a establecida, acordada pola vivencia de
la esclusion de dellos recorrios de manera que nun
entren como posibilidaes placenteres mas que na
imaxinacion.

Anque estremaos estudios prueben que los homes
mozos tan més espuestos a la violencia en xeneral,
por embargu les muyeres interioricen el mieu pues
tratase d’un mieu que surde de sentise posibles victi-
mes de la violencia sexual (Sabaté Martinez, Rodri-
guez Moya y Diaz Muifioz, 1995). Y ye un mieu que
se concreta n’espacios. Les muyeres “esperimenten
mayor llerza a llugares aisllaos —parques, caleyones,
aparcamientos, metros— y, poro, la so ansiedd men-
gua los sos movimientos y el so usu independiente
del espaciu, especialmente a lo llargo la nueche”
(ibid.: 299).

Pue dicise qu’una parte importante de la inspira-
cion de los modelos (constructos que xunto colos
valores valennos de referencia) provién del mundu
de la esperiencia narrada. Abondes de les evocacio-
nes aniciaes nos rellatos lliterarios garren fuerza al
enllazar cola esperiencia o coles emociones, porque
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faen mayor la vivencia al dase un procesu d’identifi-
cacion, porque suplen carencies puesto que 1’alcor-
danza crea modelos. Por embargu, la negacién del
espaciu a la que se refier Landa ta xuncida a la tres-
mision d’esperiencies que s’interiorizaron como
tales, non namdi como narratives. D’ehi que la nega-
cion del espaciu como esperiencia o de la posesion
corporal de la nueche ye tamién la negacién de la
memoria. ;Cémo vamos poder alcordanos de lo que
nun vivimos? Atrévome a suxerir qu’a mayor corpo-
reidd de la esperiencia mayor alcordanza. La memo-
ria nel sentiu non discursivu ye pasdu incorporau,
encarndu. La reconstruccién de la vivencia negada
sedria imaxinacién pero non memoria. Poro, la
reduccién de la memoria hai que la ver dende la
identificacion de los espacios, de los tiempos que nos
negamos que por nun tener la oportunida de vivilos
tampoco cunten con corporeidd. La superaciéon del
mieu asocidu al cronotopos xenéricu del espaciu
solitariu y escuru diba suponer una apertura a
vivencies més llibres y, poro, mas fondes de la corpo-
reida. La memoria tanto individual como social arri-
queceriase con ello.

No referente a la reflexdn sobre la rellacion ente
mieu y “non llugar” paezme que’l mieu asitiase nel
non llugar, naquel onde, resguarddu pola escurida,
pola nueche, dase I’anonimatu. Elli onde s’esvanez
la identida personal pa pasar a ser namdi un oxetu
de I’agresion. La esperiencia del mieu nun non llu-
gar bien seya real o imaxinariu repercute nes xene-
ralizaciones qu’ellaboren les muyeres nes qu’abar-
quen a tolos homes nel anonimatu de “los agreso-
res” penriba d’identidaes concretes, les qu’acaecen
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nos llugares. Esa perda d’identidd quedé perbién
espresada nel testu d’Alessandra Bocchetti que
menté enantes.

Una diferencia cola esperiencia de los Temne que
presenta Shaw ye que los que se protexen, ellaboren
los sos amuletos, entamen un orde onde son a prote-
xese de les fuerces estrafies. Abulta-yos que tienen
posibilidaes de control, de tar penriba de los espiri-
tus malignos. Hai muyeres qu’ellaboren estratexes pa
poder colos mieos a la escuridd, a la soledd que se
nota aporretada d’amenaces: tener la segurida que
da’l sprai nel bolsu, les llaves nel pufiu apertdu,
entainar a andar o aguantar la necesida de facelo
segln les circunstancies, xiblar, cantar.

VI. LA NECESIDA DE SOCIALIZACIONES NUEVES PA
TRESCENDER EL CRONOTOPOS XENERICU DE LA ESCURIDA
SOLITARIA

Identificar los mapes afectivos y la so incidencia

Na esperiencia de les encruciyaes nes que se vive'l
mieu yera interesante esplorar si depués esos mieos
influyeron en torgar decisiones, pasos p’alantre. Nun
me refiero con ello a incursiones psicoanalitiques
que nun entrarien nel 4mbitu de la investigacion que
faigo, sinén velo a traviés de datos de la historia de
vida y siempre en rellacion a si pa la muyer influy6
positivamente o de mou negativu na so autoestima,
nuna esperiencia lliberadora o non.

La rellaciéon d’atraicién y/o refuga d’un espaciu
tien que ver cola emotividd que cause. “El mieu a
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I’agresion fisica ye un elementu considerable na for-
macién de los mapes afectivos” (Sabaté Martinez,
Rodriguez Moya y Diaz Muiioz, 1995: 299). Per un llau
tratariase d’identificar los mapes afectivos que tene-
mos les persones, los estremaos grupos pa poder traba-
yar dende esa realida. Estos datos son importantes
amés a la de ponese a plantegar un andlisis feminista
d’una ciuda col envis d’acabar cola inseguridé ciuda-
dana. Pa superar el mieu ye clave la identificacion de
los sos orixenes. Depués rellacionariense les percepcio-
nes, comparariense, contrastariense pero siempre ensin
escaecer el valor real de les percepciones que ya de
por elles producen comportamientos reales.

La superacion del mieu a la violacion

Nun ta de maés fixar una diferenciaciéon ente lluga-
res de mieu y llugares de violencia, y darréu una
consideracién de lo qu’impliquen unos y otros, pa lo
que va ser d’aidanza la estadistica. Va facer falta
ponese a analizar formes concretes d’enfrentase a
situaciones reales d’acosu sexual. Si como se perafito
enantes muncho d’ello vien de la socializacién, too
ello tien qu’abarcar a persones de diferentes edaes y
a muyeres lo mesmo qu’a varones.

Sopesar esperiencies positives de dominiu espacial
esterior

Una forma de permediar el pesu que tuvieron pa
munches muyeres les llindes espaciales alcuéntrase
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nel conocimientu de lo que fueron les esperiencies
positives de recorrer espacios, de familiarizase cola
soled4, tar a gustu de nueche. Hai milenta narratives
que nun s’incorporaron nunca a partir de viaxes en
solitario o en grupu, recorrios celebraos d’ocios
nocherniegos, esperiencies de trabayu qu’incorporen
recorrios raros, descubrimientos de sitios, superacion
de mieos, itinerarios que partiendo del espaciu inte-
rior surden hacia lo esterior ensin que se dean dico-
tomies ente lo privao y lo pubhco Nun cai embaxo
qu’esa memoria que tamién pasé pela esperiencia
corporal quedé marxinada mentanto que la otra, la
del mieu, sobresal de contino y arriquezse na tresmi-
sion.

Conclusiones

A traviés del andlisis de cronotopos especificos y
d’un xeneral u se negocien identidaes y alteridaes,
presenté’l camin pa llegar a la memoria non discur-
siva. Davezu les negociaciones d’identidaes tienen
que perpasar la negatividd cola que se suel presentar
la sexualidd, como daqué incontrolao xuncio al
desorden y el caos ensin que n’apariencia aflore la
intolerancia fonda que s’escuende nesta ideoloxia.

El cronotopu xeneral del mieu a la escuridd solita-
ria remitenos a premises qu’actien nun nivel d’abs-
traicidn mayor que’l propiu cronotopu. Magar
que les diferencies ente’l casu de los Temne y el que
llamé “los espacios que nos negamos” dambos tienen
en comun qu’a traviés de la evocacion del espaciu y
el tiempu (escuridd, nueche) los dos comuniquen la

67



CULTURES. REVISTA ASTURIANA DE CULTURA

conciencia de la opresion surdida de rellaciones asi-
métriques: la primera de la esclavitu y la segunda de
la desigualdd de xéneru.

El mieu nel que s’inxerten les esperiencies de
munches muyeres tien abondos matices que se con-
creten n’espacios, tiempos y delles vegaes tamién en
rostros. Nesti sen ye un mieu que pue llegar a con-
trolase como lo demuestren muyeres que son quien a
movese cola soltura y llibertd que xeneralmente
s’atribui a los homes. Por embargu, pa munches
muyeres esiste la esperiencia d’un mieu que polo
grande y poderosu perpasa lo concreto y validse de
la posibilida del ataque sexual. Ye un mieu nel que la
muyer vese metida a traviés de la perda d’identida
como ser individual. D’esa concrecion que ta xuncida
a referencies d’esperiencies vitales, pasase a una refe-
rencia mdas xeneral disefiada pol pesu que pa elles
tien el destin como si ensin remediu tuvieren some-
ties al so trazu. Ye un disefiu vital que se pue sinteti-
zar como’l poder de la evocacion de les fuerces incon-
trolables, lo que fai que m’alcuerde de la traxedia
d’Edipo porque ilustra’l poder del destin como
fuerza que ta penriba de la esperiencia, de los deseos
y esfuerzos de los seres humanos. A too ello pue lle-
gase per aciu de les prohibiciones, normatives comu-
nicaes de formes perestremaes nes que davezu s’al-
cuentra la referencia ultima al mieu que comunica-
mos tanto muyeres como homes: la violacion. La vio-
lacion ye la utre que plania de contino.

La memoria ruempe cola llinealida del tiempu.
Mentanto qu’esperiencies que surden puen nel pre-
sente actuar d’elementu castrante y paralizador, n’otres
ocasiones pue valinos pa dar pasos p’alantre. Por
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exemplu l'alcordanza d’un actu de coraxe interior
pue trayer una reaicién de valentia que fai que
I’actora, I’actor vean decisiones del so futuru dende
otru puntu de vista. Pero la memoria tamién produz
placer y alliganos frente al futuru d’otres maneres.
Asina naquellos momentos nos que’l tiempu y I’espa-
ciu en converxencia catalicen una evocacion a traviés
de referencies al o del pasdu o a traviés de reinterpre-
taciones de momentos d’esi pasau, pue haber una sin-
tonia emocional colos contenios d’esa alcordanza. Por
exemplu daqué que yera prestoso, surde en rellacion a
esperiencies sensoriales: nuna rellacion sexual placen-
tera na edd adulta pue tar impresa la emocion del afa-
lagu del primer amor adolescente. Otres vegaes aque-
llo que nun tuvo presente en munchu tiempu trayese
a la memoria ensin que n’apariencia esista una asocia-
cion ente’l momentu presente y el pasdu: como por
exemplu, por cuenta una frustracidn, ’alcordanza de
persones que salieron con bien de situaciones males.
Nun momentu de dolor nel que’l sentimientu allo-
riante del presente pola perda de dalguién queriu
paez insuperable, I’alcordanza d’una mancadura por
abandonu superada pue valir de bdlsamu.

Tornando a lo que plantegué de primeres, darréu
de la propuesta de Shaw nos exemplos a los que me
referi vemos una forma de memoria densa, xuncida a
la esperiencia, arriquecida pol posu, nel que les imé-
xenes, les prautiques faen de mecanismu evocador.
Ye diferente de la historia nel sen de que 1’énfasis
nun ta n’alcordase d’ella como tala sinén n’evocala
por delles razones. Los cronotopos xenéricos apaecen
como repositorios y catalizadores d’imaxenes prauti-
ques mayores.
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El mieu a los espacios solitarios y escuros ye un
mecanismu poderosu pa mantener a les muyeres
n’espacios mds seguros. El procesu de tresmision
d’estos mieos afitase en bien de casos en rellaciones
xenealdxiques y, poro, garra cualidaes naturalizado-
res. El reconocimientu del poder d’esti cronotopu
xeneral ye ya de por ello un pasu subversivu.
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