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De la teorfa llingiiistica que xorreci6é dientro de
I’antropoloxia cultural americana o na antropoloxia
social britdnica, pue dicise que ye tan vieya y tan cla-
sica como la mesma teoria antropoléxica. Pero
cuando tamos y4 rematando’l sieglu XX, y hai aprosi-
mao cien aflos qu’antropoloxia y llingiifstica entama-
ron una granible rellacion, ye necesario entruganos
c6mo la nomada antropoloxia llingiiistica, pola mor
del so desendolcu conceutual y metodoléxicu devino
nuna estaya importante ya insepartable de la teoria
antropolodxica, més alld de quedar namdi como
embelga especializada de la teoria xeneral de la llin-
giifstica. Les dos entrugues que mos facemos puen
formulase d’esta miente: ;Qué aporten los estudios
de la Ilingiiistica antropoldxica al desendolcu tedricu
y metodoldxicu de I’antropoloxia sociocultural? Y la
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segunda: ;De qué mou contribui la teoria antropolo-
xica al desendolcu conceutual de la teorfa de ’antro-
poloxia llingiiistica? Nesta ocasién voi ocupame
namds del puxu que I’antropoloxfia llingiifstica exer-
cié na teoria antropoléxica de I’aicién ritual, ;cémo
s’esplica l’aicién de les formes del llinguaxe sobro la
eficacia simbdlica del ritual? Esti ye’l terrén cldsico
onde se desendolcé una parte pervaloratible de la
teoria antropoléxica, pero onde munches vegaes se
tien evitao tomar en serio’l papel muncho activu del
llinguaxe fal4u.

L’estudiu de les rellaciones ente la llingua y la cul-
tura pue encarase dende dixebraos conceutos y
esmoliciones, qu’interesen namds a la teoria llingiifs-
tica xeneral, como foi’l casu de Sapir y Whorf, esmo-
lios por pefierar la rellacién ente la cadarma formal
d’una llingua y los pautos culturales venceyaos con
ella, o tamién dende esmoliciones propies de ’antro-
poloxia sociocultural. D’acordies con ellos, los niveles
fonéticu, gramatical y 1éxicu de cada llingua tén clasi-
ficaos y organizaos per categories llingiiistiques que
nun s’atopen n’otres llingiies, desanubriendo d’esti
mou niveles culturales de clasificacién y conoci-
mientu. La estratexa qu’estos dos grandes entamado-
res de la teoria llingiifstica siguieron dientro de I’an-
tropoloxia cultural americana foi definir el calter cul-
tural de los signos llingiiisticos, faciendo por esclariar
cdmo éstos perfaen cadarmes que valen pa clasificar
la esperiencia cultural del ser humanu en mundu.
L’antropoloxia llingiifstica sigue giiei interesdndose
pol papel cultural que desarrollen los elementos for-
males y estructurales de les llingiies, pero failo col
envis de describir los signos llingiiisticos como ele-
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mentos organizaos n’actos comunicativos, y non
como elementos astrautos que tienen cenciellamente
significdu y sentiu. Interesa cémo s’empleguen les
formes fonétiques, les formes gramaticales y les for-
mes léxiques, pero namds pa entender por qué
camuda la so eficacia comunicativa segin el contestu
onde s’empleguen.

Esta ye I’alvertencia que Vygotsky quixo facer
abenayéd al afirmar que’l caminar de la madura-
cién mental del nefiu, la so progresiva individuali-
zacién y dixebra sicoléxica depende de la so evo-
lucién nel deprendimientu del llinguaxe, evolucién
que va dende la cenciella conocencia del signifi-
cau de les pallabres al dominiu del so sentiu; esto
ye, entender y dominar el conxuntu d’actos comu-
nicativos (dixebraos del so significdu) que les
pallabres puen provocar nel oyente (Vygotsky,
1992: 188). S6lo dominamos el llinguaxe cuando
dominamos esti segundu nivel, el del venceya-
mientu ente les pallabres y el contestu social.

Los actos comunicativos tienen que describise
como formes simbéliques con relevancia normativa
nel planu de la interaicién social. La llingua pue ser
entendida como un sistema de signos que nun tienen
significdu por sigo mesmos, teniéndolu namds depen-
diendo de les circunstancies nes que s’espresen pa
constituiyir actos comunicativos. Lo importante de
los usos de la llingua pa los antropdlogos asitiase en
cuéles son les formes de comunicacién que se faen
con ella tolos dies, cudlos son los sos valires y la so
dindmica social y si neses formes puen atopase
cadarmes o conceutos prestamosos pa la teoria
antropoloxica de les formes simbdliques y les rella-
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ciones sociales. Qué emplegos de formes del llin-
guaxe amuesen dindmiques sociales, politiques, reli-
xoses, etc.

Un separtdu pervaloratible na antropoloxia llin-
glifstica ye I’estudiu de les rellaciones ente llingua,
cultura y etnicid4; el problema central ta en ver
cémo’l manexu de los usos de les llingiies per parte
de los movimientos politicos, relixosos o étnicos (los
grupos sociales en xeneral) son manexos simbdlicos
que dependiendo de determinaes dindmiques traba-
yen en porgiieyu d’una “comunidéd imaxinada”
(Anderson, 1991). Son procesos socioculturales
carauteristicos de sociedaes complexes en procesos
d’urbanizacién y modernizacién onde les dindmiques
llingiifstiques faen de medios simbdlicos d’articula-
cién social. P’abordar estos procesos pue dicise que
fracasé ’aparatu conceutual de la llingiiistica clésica,
pero, en cambio, ta destacdndose la teoria llingiifs-
tica que tien en cuenta que les rellaciones ente la
llingua y los procesos sociales pasen, de toes toes,
por ser procesos rituales (Gumperz y Hymes, 1972;
Silverstein, 1976; Basso, 1979; Fernandez, 1986; Herz-
feld, 1987; Hanks, 1990). Pa poder entendelos ye
necesario tener en cuenta la teoria y la etnografia
de l’aicién ritual.

El primer pasu tedricu pal anédlisis antropoldxicu
de los actos comunicativos del llinguaxe asitiése na
dixebra ente’l nivel pragmaticu y el nivel seménticu
(Silverstein, 1976; Levinson, 1982). Cualquier actu
comunicativu que s’esprese per aciu de los signos de
la llingua tien a la vez significiu semdnticu y signifi-
cdu pragmdticu. Estos dos niveles de significacién
avecen a tar siempre presentes pero non siempre tie-
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nen, un y otru, el mesmu poder comunicativu. EI sig-
nificiu semdnticu vien dau pente medies de los con-
tenios que tresmite una espresion; el significiu prag-
madticu ufiértalu’l mou d’interaicién (la mena d’actu
social) que se produz ente los comunicantes en resul-
tes d’una comunicacién llingiiistica, dependiendo de
les funciones comunicatives que garren en cada oca-
sién les propiedaes formales de la espresién llingiifs-
tica. Una mesma espresién pue ser una oracién reli-
Xo0sa 0 tamién una aicidn politica; una mesma invoca-
cién pue ser una saludu carifiosu o un pidimientu de
perdoén; la so funcién comunicativa va depender de
les circunstancies del contestu, seya una aicién o seya
otra. La forma d’entonacién d’una espresion pue da-
y un significdu social determindu a un tratu casual
ente persones; el mou d’articulacién gramatical esco-
yiu nun ciertu momentu pue provocar nos oyentes
un impautu que nun xeneren otros moos d’articula-
cién gramatical, por variar el so significdu social. De
la mesma manera, el tipu de léxicu que s’escueya pue
da-y més o menos vida a una conversacién al inxerir
un determinada representacién dramética, como pasa
cuando emplegamos términos que son especificos del
cheli, del llinguaxe académicu, del llinguaxe médicu,
nos sos contestos corrientes o fuera d’ellos. Cuando
falJamos nun queremos sélo dicir daqué, emplegamos
tamién toa una riestra d’actos comunicativos que res-
camplen pola dindmica social a la que dan llugar.
P’analizalos tedricamente yd nun mos sirven sélo los
conceutos més importantes de la llingiiistica tradicio-
nal como son les estremadures ente significdu y sen-
tiu, cadarma superficial y cadarma fonda, y dellos
otros.
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MALINOWSKI Y AUSTIN

Malinowski fue’l primer clésicu de la teoria antropo-
léxica (y de la teoria xeneral del llinguaxe) que llant6’l
mufién ente’l nivel semanticu y el nivel pragmaticu del
llinguaxe pa defender (tamién per primer vez) lo mas
destacao del segundu nivel sobro’l primeru a la d’enten-
der la eficacia social del llinguaxe. La so obra mas
madura sol tema foi The Coral Gardens and their magic,
asoleyada en 1935. Depués d’afitar que “les pallabres
nun funcionen como espresién del pensamientu sinén
como preseos de comunicacién” y de repetir que la so
funcién ye sobre too provocar aiciones (y non pensa-
mientos), reivindica’l so “papel pragmaticu” (la espre-
si6n ye d’él) nel comportamientu humanu, “el llinguaxe
ye, no principal, un mou d’aicién” (Malinowski, 1935:
235). Describir el cuadru pragmdticu y social desencade-
nédu pol usu de les pallabres yera pa Malinowski una
xera pendiente que nunca nun llegé a entamar la llin-
giiistica cldsica. Emplegd formulaciones tan nueves y
abegoses d’asimilar daquella como: “ye I'emplegu prag-
maticu de la llingua nel contestu de I’aicién lo que-y da
la so cadarma” (Malinowski, 1935: 235). Teniendo per-
claro qu’hai dos formes destremaes d’esperiencia indu-
cies pol usu del linguax: la esperiencia que se deriva del
usu del llinguaxe en contestos ordinarios y la que surde
del so usu en contestos rituales.

Malinowski quixo perfacer una teoria xeneral del
llinguaxe que valiere pa comprender que’l llinguaxe
ordinariu y el llinguaxe ritual son dos moos dixebraos
de realizacién pragmaética, pero nun son dos niveles con-
ceutuales estremaos dientro’l llinguaxe. Son dos formes
distintes d’esperiencia dende’l puntu de vista del actor
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social, pero lo que camuda significatiblemente d’una a
otra son les condiciones del contestu de la so espresién
y non les funciones xenerales del llinguaxe. Una mesma
espresion pue emplegase nuna oracién y nuna comuni-
cacién ente un pd y el so fiu; nun desendolca la mesma
aicién prattica nin el mesmu actu social nos dos casos.
Pero a Malinowski foi la esperiencia ritual la que lu
empobind a proponer formulaciones orixinales sobro les
funciones pragmdtiques del llinguaxe ordinariu pa dir
caminando na teoria xeneral del llinguaxe. El llinguaxe
ritual ye la forma privilexada de llinguaxe pa ver cémo
ésti modifica’l comportamientu.

D’esta miente les pallabres coles qu'un cura caté-
licu absuelve a la persona que ta confesando o les
que pronuncia un saludador p’asegurar una bona
collecha (los exemplos son d’él) provoquen darréu
cambios nel comportamientu del oyente y actitiies
morales nueves na persona pola mor del poder
sagrdu que tienen estes pallabres en contestos ritua-
les. En cualquier otru contestu eses pallabres queden
ensin esa significaciéon pragmatica.

Muncho depués John Austin retomé delles d’estes
idees na so célebre obra How to do Things with
Words (1962) pa formular la so conceicién pragma-
tica del llinguaxe; aporfiaba elli en que lo que mas
rescampla na pragmaticidd del llinguaxe ye, d’un
llau, que les formes de falar nun puen separtase de
les circunstacies afayadices nes que se pronuncien;
d’otru, que siempre se producen consecuencies prau-
tiques irreversibles nel planu de la interaicién social.
Anque nun lleg6 a desendolcar la idea propuesta por
Malinowski, que plantegaba (dende los usos prdgma-
ticos que d’una llingua faen los falantes) la necesidd
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de describir les funciones pragmadtiques qu’executen
los falantes, col envis de llegar a conocer les cadar-
mes pragmdtiques coles qu’estos falantes trabayen,
xenerando representaciones de la interaicién social.

Les coincidencies d’Austin coles formulaciones de
Malinowski lleguen mesmamente a dellos exemplos que
los dos proponen. Na so obra Austin pon I'exemplu de
les pallabres rituales que pronuncien los novios na cere-
monia del casamientu (“tomo a esta muyer/home como
esposa llexitima”) pa illustrar el calter realizativu que
nestos casos tien el llinguaxe: percima del nivel del sen-
tiu eses pallabres valen pa executar un compromisu
(nivel de realizacion) y non sélo pa falar.

Pa illustrar los efeutos pragmadticos de les pallabres
Malinowski (1935: 236) pefiera la dixebra ente les
pallabres pronunciaes nuna boda pola ilesia y n’otra
polo civil. Segin €] determinaes condiciones venceyaes
al contestu (y non la manera de pronunciar les palla-
bres) ye lo que fai qu’unes mesmes pallabres tengan
nun casu poder sagrau y n’otru poder xuridicu; nel pri-
mer casu los novios invoquen un compromisu sagrau
(coles sos consecuencies morales) y nel otru invoquen
namai un compromisu llegal (otres consecuencies
morales). Tamién tien en cuenta que delles veces son
les pallabres pronunciaes lo que da l’autoridd a un ofi-
ciante, a un saludador, por exemplu pa facer el rnitual y
llantar el contestu moral afayadizu que convierte esi
ritual nun procesu que tresforma la realid4. Austin,
pola cueta, nun punxo tanta atencién nel poder de les
pallabres dependiendo de la naturaleza del contestu
(relixosa, llegal, politica, familiar...), anque si la punxo
en dellos componentes éticos del contestu: les palla-
bres coles que se fai un apueste (o coles que se fai una
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promesa) obliguen moralmente al que les diz, si se
dicen en circunstancies axeitaes (les sos consecuencies
sociales son irreversibles). Sicasi, Austin punxo munchu
enfotu nel mou d’invocacién de les pallabres y nel pro-
cedimientu ritual que tien qu’acompaiiales (€l llamdles
“fuerces illocucionaries”) y ruina atencién nes particu-
laridaes sociales y temporales que puedan influyir na
normatividd del contestu (Austin, 1962: 15 y ss.).
Depués de Malinowski, Stanley Tambiah (1979, 1990)
encarglse de recuperar la reflexién sobre’l dinamismu
pragmaticu del llinguaxe nel ritual col envis d’analizar el
contestu pragmaticu del que depende la eficacia de Iai-
cion ritual. La cuestién primera y fundamental ye c6mo
esplicar que les pallabres emplegaes na aicion ritual per-
valen pa facer los propdsitos “sagraos” que busca I’ai-
cioén ritual, ensin que se puean sustituyir por pallabres
distintes. La rempuesta a esta cuestién nun ye cenciella,
plantega un retu perseriu a la teorfa antropoléxica de
Iaici6n ritual a la que la teoria de ’antropoloxia llin-
giifstica cree qu’empobiné per bonos caminos conceu-
tuales. Tambiah, sollerte a les funciones pragmatiques
del usu del llinguaxe, propén que’l poder de les espre-
siones del llinguaxe en contestu de ’aicién ritual nun
depende de la so referencialid4d semadntica, sinén de les
sos funciones pragmadtiques, y, mas en concreto, de la so
“Indexicalid4d” (Tambiah, 1979: 163). Sofitdndose nesti
conceutu define’l ritual como un sistema de comunica-
cién fechu a partir d'un modelu de secuencies ordenaes
de pallabres y aiciones onde tien pergran importancia’l
nivel de la “formalid4”. Los actos rituales executen
aiciones, nel sen de qu’esta formulacién tuvo pa Mali-
nowski y Austin en cuantes a la dimension executiva del
llinguaxe. Ensin el nivel semdnticu les pallabres tienen
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dellos referentes o significaos que puen variar segiin el
contestu; en planu pragmadticu les pallabres son “indi-
ces”, sefies que valen pa perfacer funciones prautiques
dependiendo del nivel de formalidd que garren en cada
contestu d’interaicién social. Y ye perimportante ver
cémo’l nivel de formalidd o estilu nel que s’espresen
apaez codificau socialmente en cada contestu. Esta codi-
ficacién en contestu ye lo que fai ser “indices™ a les for-
malidaes llingiifstiques, ye dicir, sefies que son quien pa
facer determinaes representaciones sociales en cada
contestu. Y ye pel puxu de la codificacién que reciben
en cada contestu como esos “indices” llogren ser simbo-
los que tienen poder comunicativu; poro eses pallabres
se repiten una vuelta y otra a lo llargo d’'una mesma
sesién O en sesiones asemeyaes.

Nel ritual el poder de les pallabres bien poques de
veces depende de que los participantes llogren ata-
lantar la so referencialidd, depende més bien de lo

1 El modelu cldsicu de la teoria semdntico-referencial de ’ai-
cién ritual podemos velu perbien illustrdu nos trabayos de Levi-
Strauss sobro la eficacia simbdlica (1949a y b). El so desendolcu
tuvo encabezau pola teorfa que venceya’l llenguaxe del ritu col
mitu, los momentos del ritu reproducen secuencies del mitu. Na
curacién d’una enfermeda (el casu de la intervencién del sha-
mdn nun partu), el llinguaxe emplegdu pol oficiante ye un
mediu esplicitu pel que’l mitu ye viviu pola enferma como un
drama césmicu que se desendolca dientro’] cuerpu. Los sos sin-
tomes fisicos son metdfores de secuencies d’un drama cOsmicu.
Mis serondamente James W. Ferndndez (1974, 1986a) al tratar
les metafores como planes d’actuacién analizé cémo’l llinguaxe
de les secuencies espaciales nes que s’ordena’l ritual opera tres-
formaciones metafériques momenténees de los estaos animicos
del que fai la ufierta nel espaciu cualitativa del ritual, facién-
dolu pasar per una reorganizacién esperiencial de si mesmu.
Les metdfores evocaes pol llinguaxe del ritual tresférmense en
metonimies senties pol qu’ufierta, y a la reciproca.
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poderoses que a ellos-yos resulten’. Y esto namés
pue analizase describiendo cémo la manera d’invoca-
les ye un mou d’aicién nel planu de les rellaciones
sociales ente ellos y qué funciones xenerales s’execu-
ten en cada contestu. Voi illustrar esti puntu de vista
pragmadticu na dindmica del ritual partiendo d’un
exemplu garrdu del mio propiu trabayu de campu.

LA LLUCHA ENTE MOROS Y CRISTIANOS EN TREZ
(OURENSE)

Les pallabres coles que los rituales se lleven alantre
tdn davezu prescrites mesmo na so forma como no
que se refier al puru instante cuando tienen que
dicise. Esta repeticién de la forma y el momentu pue,
delles veces, facenos cayer n’erru de camentar que les
pallabres del ritual nada nun dicen nin faen, porque
son como actos prescritos que tienen que se repetir
con formalid4 estricta y ensin entender el so signifi-
cau. Esta ye precisamente la cuestién central que s’en-
cara dende la teoria sociocultural del llinguaxe, cémo
esplicar la importancia que ’escesu de formalid4 de
les pallabres tien y el ruin aquel qu’a veces paez tener
la so semanticidd nel ritual; tamién el fechu de qu’a-
mds les pallabres sean imprescindibles nel ritual pa
reproducir el contestu comunicativu afayadizu.

El dia Santiago, nun pueblin de la provincia
d’Ourense denomdu Trez, celébrase dellos afios
mentes va andando la procesion la escenificacién de
I’amarraza ente moros y cristianos. Faise tamién tra-
dicionalmente n’otros pueblos de la provincia como
Retorta, Laza, La Sainza, La Franqueira, ddndose
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munches variaciones ente unos y otros. Variaciones
nos testos que modifiquen bramente’l contestu. Los
etnégrafos d’estes fiestes nunca nun se decataron de
los posibles significaos de los testos orales que reci-
ten los cristianos y los moros anque ocupen la
mayor parte la funcién, debio, mui probable a la so
permuncha formalidd, que se repiten afiu tres afu
malapenes ensin variacién (en cada casu) anque
seyan mui estremaos d’un pueblu a otru.

De la que sal la figura’l santu pela puerta princi-
pal de la ilesia parroquial de Trez (el 25 de xunetu)
escenificase una comedia de l’antigua guerra ente
moros y cristianos. Los moros son los homes del pue-
blu afataos con un sdbanu blancu que fai de tunica y
llevando la espada na funda; los cristianos son
tamién homes vistios con pantalones, camisa y cor-
bata y llevando igualmente espada. Al dir saliendo’l
santu, los cristianos per boca del cabezaleru que lle-
va’l mandu, saluden al santu y ufiértense como custo-
dios de la so imaxen de la que va caminando la pro-
cesién. Tanto unos como otros son homes ya d’un
cierta eda que polo normal viven fuera’l pueblu’l
restu I’afiu. Un pocoiiin depués de salir la procesion
pela puerta, al curidu de los cristianos, apaecen los
moros col so cabezaleru montdu nun caballu blancu
quamenaza a los cristianos perencamentandolos pa
que refuguen la so fe y se conviertan a la de
Mahoma. El parllamentu poéticu de la engarradiella
ente los dos cabezaleros, tou en castellanu, ye mui
llargu y remata con un curtia llucha a espada ente
ellos, saliendo derrotdu’l moru y acabando por con-
vertise con tolos sos soldaos a la fe cristiana qui-
tando entds los sdbanos. Les pallabres verbalicense
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siempre del mesmu mou y les aiciones sucédense un
afiu tres d’otru ensin ningin cambéu. ;Qué ye entds
lo que se comunica con esa escenificacién pa que
tenga interés pa los que la ven? ;Ye naméi una
comedia?

Si miramos pal contenfu de les verbalizaciones
escrites y memorizaes polos actores de la escena tea-
tral, los testos que recita’l cabezaleru de los cristianos
tan llaraos de frases como ésta:

Glorioso apostol Santiago
protector de cielo y tierra,
ampdranos a los cristianos,
danos hoy valor y fuerza...

La clave pa interpretar el valor ritual d’estes
pallabres ta en que son frases sacaes de los discursos
que les autoridaes espafioles (reis y xefes d’estdu, o
los sos delegaos) y los obispos pronunciaren na cate-
dral de Santiago hasta finales de los afios cincuenta
pola mor de la ufierta afial que faen les autoridaes
de la nacién al apdstol Santiago’l dia 25 de xunetu.
Si garramos d’exemplu la invocacién del Principe
con motivu del afiu santu de 1926 decatdmonos que
lo mesmo nes pallabres del Principe que na contesta-
ciéon del Arzobispu de Santiago apaecen frases mui
asemeyaes:

Glorioso apdstol Santiago...,
amparad a nuestro rey...
amparad a Esparia,...
proteged nuestra nacion,...
danos valor y fuerza para resistir el mal,...
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Representen los discursos oficiales sobro la catoli-
cida de la nacién espaifiola, rescamplen vieyes o nue-
ves campaifies militares protexies siempre pol santu
patrén. Hasta primeros de los afios sesenta’l conte-
niu d’estos discursos resaltaba les fazafies guerreres
de la nacién espafiola na defensa de la fe catdlica,
mesmo que la proteicién a lo llargo de permunchos
sieglos por parte del santu nes mas llograes campa-
fies guerreres de la nacién catdlica, faciéndose delles
vegaes alusiones a pasaxes heroicos del Vieyu Testa-
mentu (que tamién fai na representacioén el cabeza-
leru cristianu). De 1965 n’adelantre desaniciase cual-
quier alusién al valor guerreru de la nacién espa-
fiola, que s’acentuare de mou especial nos afios que
siguieren a la guerra civil hasta finales de los cin-
cuenta. La coincidencia del discursu del cabezaleru
cristianu de la comedia colos vieyos discursos del
nacional-catolicismu ta averbenada de detalles.
Fdlase d’una sangrienta guerra, de cautivar a los cris-
tianos y profanar las iglesias (igual que lo encumen
dalgunos discursos de ministros y obispos nos afios
cuarenta); hasta primeros de los setenta el cabeza-
leru cristianu -acababa la funcién diciendo: “Espafio-
les y espaiiolas la guerra se termind...”

Al coyer como saludu y evocacion al santu les
pallabres emplegaes davezu por autoridaes civiles,
militares y relixoses de la nacidn, el cabezaleru cris-
tianu devién, metaféricamente, na autoridd cimera de
la nacién nel contestu la procesién (y nun ye cencie-
llamente un personaxe comicu), y la procesién con-
viértese nesi momentu nuna metaférica nacién
orante que suplica al santu patrén pol caltenimientu
de los valores de la tradiciéon catdlica espafiola.
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Sicasi, nes llargues parrafaes del “cabezaleru cris-
tianu” entremécense delles vegaes frases curties del
llinguaxe cémico-popular que resalten selemente la
fonda ironia cola que’l pueblu atiende pa estos dis-
cursos. Un pdrrafu del testu que se desanicié dafechu
pel afiu 1974 espeyaba mui bien d’ello esi enclin ir6-
nicu ente’l llinguaxe propiu de la cruzada cristiano-
guerrera. Per boca del “cabezaleru cristianu”:

Aqui tenéis a vuestro Padre (Jesucristo)
herido de tres balazos,
dnimo soldados mios,
no hay que acobardarse.
Aunque aqui se manche el suelo
con nuestra preciosa sangre,
esta es la que nos sobra,
ninguna falta nos hace.
Por defender este santo
yo perderia la vida.

[Los sorrayaos correspuenden al tonu popular intercaldu]

Esti parrafu, qu’entecedia a la primer apaicién
del centinela moru nun esistia nel testu recoyiu
por Taboada Chivite a primeros de los afios trenta,
inxiriéndose ensin dulda pola mor de la guerra
civil. Les dos primeres frases recueyen l’estilu de
perconocios predicadores de misiones na Espafia
de la posguerra, qu’emplegaben esti llinguaxe de
sangre y martiriu nes sos predicaciones populares;
encamiéntase a los cristianos como soldaos que
tienen que dar (o que dieron) el so sangre pre-
cioso na defensa de la fe catdlica, como na
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reciente guerra civil. Siguenles dos frases de per-
claru conteniu irénicu, alternando de mou sucesivu
I’estilu oficial del catolicismu .espafiol col estilu de
la ironia popular, anque ésti ta siempre espresau
d’una mena donda y soterrada. Esta mesma alter-
nancia vémosla incluso nel testu final de despidida
del que falé enantes:

Espaiioles y espaiiolas,
la guerra se termind,
y daremos muchas gracias
al divino salvador,
ya se terminé la funcién,
de este santo tan bueno,
que siga la procesion
y toque la miusica luego.

[Sorrdyase otra vuelta Pestilu de la ironia popular]

El testu facia asina invocacién d’un doble llin-
guaxe: el de la tradicién nacional-catdlica col que
s’invistié a ’autoridd cimera del estdu espaiiol a lo
llargo de munches démines de la hestoria d’Espafia y
el tonu del llinguaxe popular que se mofla seliquino
del llinguaxe de les autoridaes, pero ensin desani-
cialu. Esi doble llinguaxe representa la doble visién
que se tien na ceremonia del cabezaleru cristianu,
una autoridéd del nacional-catolicismu y un personaxe
popular. El testu respuende a les dos manes que lu
manexaron, les autoridaes eclesidstiques y la ironia
popular. Perfaciendo una retérica mui especial.

Les formes verbales del moru, pola cueta, repre-
senten otres formalidaes populares. Los moros de la
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procesion representen a los vieyos moros invasores y
gasten un llinguaxe mui xebrdu, como vamos ver.
Entama falando’l cabezaleru moru a los cristianos:

Bramando vengo de ira,
con este furor y esta rabia,
para ver si puedo acabar
con tu religion cristiana...,

vengo atravesando los mares,
hasta que he desembarcado...,

a estos infames y necios

les atacaré sus campos,

arruinaré sus pueblos.

El so tonu, interpretdu popularmente como
farrucu, enchipdu ya inorante, identificase pol so ase-
meyu col mou de falar de los pirates qu’apaecen nos
cuentos pa nenos. Representa un pirata-moru, qu’es-
cenifica d’esta miente 1’otru lladral popular que tien
el campesindu gallegu: la de tar siempre vistu poles
autoridaes del pais como un personaxe faltén ya ino-
rante. Esti lladral amuésase nin de los pédrrafos del
testu onde’l cabezaleru cristianu empobinase metafé-
ricamente a la xente d’aquellos montes al fala-yos a
los moros:

A las fieras indomables,

cual sois vosotros, criados como lobos,
monteranos, que sin fe ni religion,
os titulais de salvajes,
que andando por el mundo

sin sociedad y errantes,

habitais en las montarias
incognitas y distantes...
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¢ Quién fadria esti parrafu? Ta escritu asina dende
finales de los afios setenta. Dende’l puntu de vista
del paisanu, el cémicu moru de la funcién representa
en parte al llabrador, col enclin siempre criticu ya
irénicu que’l paisanu gallegu tuvo siempre ente les
autoridaes del pais, anque acabare siempre domindu
(como’l moru de la funcién). El llabrador vese a si
mesmu tresformdu nel personaxe d’una fadbula que
foi fecha por otros. Al marxe del contenfu verbal de
los discursos de los moros, qu’amiyen d’aquellos
montes pa llantase na solemne procesion, represen-
ten conscientemente pa la mentalidd popular a los
personaxes miticos denomaos mouros polos presen-
tes y qu’ellos imaxinen viviendo entd nel monte.
Representen, al mio paecer, a los antepasaos miticos
figuraos d’esta mena pola xente de I’aldea, como si
fueren un doble d’aquella imaxen xabaz y de la
llende que tien el paisanu gallegu del conxuntu de la
socieda.

En resume, ’emponderamientu discursivu del llin-
guaxe d’una tradicién nacional en contestu relixoso-
ritual d’una procesion pue resultar, d’una parte, pal
llabrador gallegu, el principiu d’autoridd que reclama
anguafio, cuando se decata d’una crisis xeneral de
valores na sociedd, y val pa da-y emotivida al actu.
Pero d’otru llau, apaez un estilu del llinguaxe ir6nicu
que s’inxerta sele col anterior, nun pon en dulda tol
valir d’aquel discursu nacional, pero relativizalu y asi-
tialu nun contestu irénicu y mds popular. Esti con-
testu ye’l que dexa apaecer un tercer llinguaxe, el riis-
ticu daveres, el d’un moru gafu y bocayén que ye una
representacion metaférica de la imaxen tosca, farfan-
tona y imprevisible que tien el paisanu gallegu pa I’a-
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ristocracia. Pero esa figura de moru sup6n pal pai-
sanu un semeyu miticu de los sos antepasaos miticos,
qu’apaecen n’escena inxertos nun contestu ritual y
humoristicu al empar (pa convertise en cristianos).
Esa mistura de llinguaxe claru y direutu col llinguaxe
irénicu en xunto coles visiones de los presentes nel
actu da-y, d’un llau, al llinguaxe de la funcién el
poder de facer evocaciones mitiques (la del apéstol-
caballeru de los cristianos y la de los mouros del pue-
blu) y d’otru’l poder de poneles en dulda, como siem-
pre pasa colos mitos cuando se narren popularmente.

Les pallabres en ritual dicen muncho mads de lo
que signifiquen. Recueyen formalidaes del llinguaxe
corriente p’asitiales nel contestu del ritual, emplegén-
doles pa crear metafores sociales que resulten siem-
pre paradéxiques y que manipulen los sentimientos
de los que tan presentes. Les pallabres en ritual
valen pa facer actos formales, que tienen como llabor
facer saltar la imaxinacién popular d’un cédigu
comunicativu a otru mui xebrdu, nun contestu reli-
xosu, encabezdu pola oracién al santu patrén; super-
poniéndose, de toles maneres, los mensaxes que
s’empobinen a unos suxetos sociales colos empobi-
naos a otros. La devocién pol santu permite que
resurda la otra almiracién sagrada, la del mouro.
Pero les formalidaes del llingax dan puxu espresivu y
comunicativu al ritual porque les codifica’l pueblu
presente nel actu otra vuelta; poro faen biltar trames
Imaxinatives que dexen pasu francu a la espresién de
sentimientos mui destremaos. Tan destremaos como
qu’estes funciones fueron (y son) dacuando entamaes
por unes autoridaes eclesidstiques y dacuando persi-
guies por otres.
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FORMALIDA Y CREATIVIDA

Pierre Bourdieu intent6 analizar teéricamente cua-
les son les condiciones sociales de les que depnde’l
valor pragmaticu de les formalidaes del discursu y del
llinguaxe, dando por supuesto (a la escontra d’Austin)
qu’una teoria de les circunstancies nes que’l llinguaxe
opera significatiblemente como fechu préauticu pre-
cisa, ensin dulda, d’una teoria social que seya p’anali-
zar 1'usu del llinguaxe como un mou d’aicién institu-
cional. Argumenté que les condiciones formales del
discursu tienen eficacia simbdlica porque son una
delegacion del poder social de la institucion a la que
representen (Bourdieu, 1972: 71 y ss). Esto tfrenos la
novedsa de poder pescanciar que los actos formales
colos qu’emplegamos el llinguaxe, o una llingua en
particular, tienen venceyaos moos de comunicacion
que son estayes de l’aicion estratéxica de dalguna ins-
titucién. De mou que’l poder simbdlicu d’eses forma-
lidaes del llinguaxe depende del poder social que
tenga la institucién pente medies de la qu’actien
como un poder simbélicu. El problema que se-y pre-
senta entés a Bourdieu ye’l de definir un procedi-
mientu o procesu simbdlicu que venceye con claridd
los actos formales del llinguaxe como actos d’exerci-
ciu del poder simbdlicu d’una institucién. Como
entiende esto Bourdieu ye namdi posible sabelo ana-
lizando los exemplos que punxo a lo llargo de los sos
trabayos etnograficos, como ye’l casu de los de Cabi-
lia (Bourdieu, 1972: 16 y ss). Elli, formes de falar
rituales, pero d’a diario, que puen paecenos ensin
importancia, interprétense como actos comunicativos
esenciales dientro de la dialéutica socialmente institu-
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cionalizada de desaffu y rempuesta. Ensin elles nun
actuariemos del mou que pue esixir el cédigu de con-
ducta del honor (nel casu de Cabilia). Adeprender
bien esti cddigu supén adeprender a falar siguiendo
unes formes simbdliques prefixaes en determinaes
circunstancies sociales; pero fuera de les rellaciones
sociales prescrites neses circunstancies, les mesmes
formes de falar ya nun son los actos simbdlicos afaya-
dizos p’actuar bien. Adeprender a falar ye, segin
Bourdieu, adeprender a actuar institucionalmente col
usu de la llingua. Nun sabemos falar una llingua si
nun entendemos que’l mou de falar nunes circunstan-
cies sociales nun tien qu’emplegase pa falar en cir-
cunstancies sociales destremaes, porque la eficacia
simbolica del mou de falar ta socialmente organizada.
Pero ;esto tien que llevanos a afitar que ye’l poder
social de les instituciones lo que decide qu’una forma
de llinguaxe seya la que marque la eficacia simbdlica
nun ritu, nuna conversacion?

Una teorfa social del llinguaxe nun pue escaecer
que les condiciones formales del mesmu son estra-
texes comunicatives dindmiques y non estdtiques;
nesti sen, nun ye facil compartir I’afirmacién de
Bourdieu de que’l llinguaxe ye siempre un poder
simbdlicu “delegdu”. Afirmar que’l poder simbdlicu
del llinguaxe ye dindmicu quier dicir que pue tra-
bayar de manera distinta, con eficacia mui desase-
meyada y con valores dixebraos, dependiendo del
contestu social onde actiie; y esto obliganos a mati-
zar que’l poder simbdlicu de la forma o del estilu
nun depende les mds de les veces de que seya una
delegacidn institucional, sindén del poder de creati-
vidd qu’esa forma o esi estilu puean tener depen-
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diendo d’otres condiciones qu’ufierta’l contestu
onde s’espresa.

I’anélisis etnogréaficu de la escenificacién pro-
cesional de la engarradiella ente moros y cristia-
nos que fici, amuesa que cuando les formalidaes
del discursu trescalen d’un contestu comunicativu
a un contestu ritual, garren mas puxu comunica-
tivu, méds poder simbdlicu que’l que tienen en con-
testu ordinariu. Esto dase, por exemplu, cuando
les formalidaes del discursu politicu del nacional-
catolicismu espafol (ya ensin fuercia ideoléxica na
prautica politica y relixosa de giiei) s’asoleyen nun
contestu cémicu d’una procesién popular; la so
retorica escenificaciéon val pa tresformar la figura
del comicu cabezaleru cristianu nuna figura con
poder sagréu, pola mor del so llinguaxe llonxanu y
autoritariu y pola distancia social qu’inspira esi
llinguaxe. Mesmamente que cuando’l llinguaxe
infantil de los pirates cuaya n’otra figura de la
procesion, el cabezaleru moru, representando ésti
la figura d’un personaxe mitico-popular-ancestral
(el mouro); esi llinguaxe térnase averdu y estimdu,
invoca moos d’espresiéon popular y, poro, moos de
rellacién social corriente ente vecinos. Voi poner
otru exemplu etnograficu destremdu que m’abulta
mui afayadizu.

Nos rituales curativos que faen les saludadores
gallegues, ye corriente que los actos de bendicién
que fai la oficiante a la persona enferma (depués de
dellos otros esconxuros) rematen col rezu en gallegu:
Polo poder de Dios e da Virxen Maria, un padrenues-
tro e un avemaria. La clave del poder curativu que la
xente-y da a esta férmula depende d’una parte de la
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naturaleza relixosa de la mesma, y d’otra del usu
ritual de la llingua gallega. Tocantenes a lo primero,
ye una férmula emplegada tradicionalmente polos
cures (pero en castellanu) pa bendicir a les persones
enfermes, cases o tierres; de mou qu’al emplegala la
saludadora nun contestu asemeyéu, ’emplegu de la
férmula fai que nesi momentu la saludadora faga,
metaféricamente, de cura, papel que-y da’l poder de
comunicar la eficacia simbdélica nel ritu. Pero al
camuda-y el cédigu llingiiisticu a la férmula relixosa
(faciéndola en gallegu), non sélo la llingua marxinal
gana un poder sagrdu (qu’en tiempos pasaos anque
se fixera asina podia resultar chocante), sinén qu’a-
mas la propia férmula relixosa gana’l valor metafés-
ricu de representar un actu de proteicién maternal
porque s’espresa na llingua que s’emplega sobre too
na comunicacién familiar, y se tresmite davezu per
boca d’una vieya sanadora a otra vecina muncho mas
nueva. D’esta manera la férmula relixosa comunicase
nel codigu popular de les rellaciones familiares que
la fai ritualmente muncho m4ds amafiosa que si la
espresare la vieya de la mesma manera que lo faen
los cures (en castellanu).

Al mover les formes del llinguaxe d’un contestu
de rellaciones sociales pa otru, pasen per un procesu
de recodificacién nel contestu nuevu. Apaecen a la
so vez revisties con otres condiciones formales y
soclales que-y dan valores comunicativos (eficacia
simbdlica) que nun tienen de mano pola representa-
cién institucional que poseen.

Vieyes condiciones formales nun discursu desu-
sau, o d’una llingua, puen pasar d’esmenu a ganar
valores que nun tenien primero y convertise asina
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en simbolos rituales bien prestamosos. La formula-
cioén tedrica que se dio nesti procesu dende 1’antro-
poloxia llingiifstica pue resumise nel calter “idexi-
cal” de los signos llingiiisticos; anque esta formula-
cién nun define tol procesu. Los signos camuden de
significdu y de valores pragmadticos al camudar de
contestu porque se venceyen con otres condicones
formales y sociales; ganen unos valores y pierden
otros. En resume, miedra’l so poder creativu y
comunicativu. Esto mesmo pue formulase d’un mou
més precisu diciendo qu’aquelles férmules de
comunicacién tradicionales, que quedaron desde-
xaes y escayies, puen garrar nel intre eficacia sim-
bélica y hasta’l poder de ritualizar, si s’empleguen
en determinaos contestos baxo condiciones que les
vuelvan creatives, debiéndose esto sobremanera al
poder purificador que puen exercer los entes limi-
nales de la cultura nel refaimientu moral de la
identid4; d’acordies coles formulaciones de Victor
Turner (1969: 116 y ss; 1982: 27).

CONCLUSION

Stanley Tambiah (1990: 82) propunxo mui recién
que’l ritual-ye una férmula d’interaicién onde’l llin-
guaxe retéricu ye fundamental pa executar la repre-
sentacién de la esperiencia mitico-relixosa o social
que se nagua por evocar nél. Esto fai rescamplar
que’l métodu llingtliisticu ye necesariu p’abordar los
niveles comunicativos propios del llinguaxe ritual.
Nun se pue obviar el papel del llinguaxe nos ritos;
por formal que paeza nun dexard d’actuar creativa-
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mente. D’otra parte, los estudios llingiiisticos aplicaos
a la esperiencia demostraron la importancia del ana-
lisis antropoléxicu del contestu pa la comprensién
del significdu del llinguaxe. L'usu del llinguaxe nun
ye independiente de como se codifica en contestu.
Fai falta tener en cuenta la so contestualizacién insti-
tucional y el so papel dindmicu y tresformador dien-
tro de la vida social. El llinguaxe ye —d’acordies con
Kenneth Burke— sobre too una estratexa retérica pa
facer de la comunicacién una dindmica creadora ya
imaxinativa. Nun pue haber teoria del llinguaxe
ensin la descripcién etnografica d’esa dindmica.
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abstract

Language, culture and ritual. Linguistic anthro-
pology and the problem of ritual. Malinowski, Aus-
tin, Tambiah. A Galician ritual.
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